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Vorwort des Herausgebers

Etwa zwischen 1955 und 1987 hat Diether Lauenstein die Gedanken be-
wegt, deren Spuren in seinem theologischen Nachlass zutage liegen, wobei die
Mehrzahl der Texte zwischen 1965 und 1975 entstanden sein darfte. Mit dem
vorliegenden Buch werden nun alle bislang aufgefundenen theologischen
Arbeiten Lauensteins veroffentlicht.!

Die erhaltenen Niederschriften konnten unterschiedlicher nicht sein: Auf
Zeitungsbogen handschriftlich hingeworfene Skizzen, in die Schreibmaschine
diktierte Texte, oft in zwei oder drei Fassungen, bald mit, bald ohne weitere
Korrekturen. Manches war Inhalt von Vortrigen und wurde vor oder nach
denselben diktiert, um irgendwann weiter bearbeitet zu werden; auch Ent-
wiirfe zu Buchprojekten fanden sich. Kaum ein Text ist vollstindig erhalten,
vieles blieb wohl von vornherein Skizze oder Fragment. Inhaltlich Zusammen-
gehoriges findet sich in ganz verschiedenen Manuskripten, und sorgfiltig
angefertigte Reinschriften notieren in loser Folge spontane Einfille. Weitere
Manuskripte sind verloren oder nicht auffindbar.

Wie lasst sich die Bearbeitung eines solchen Materials vor dem Willen des
Autors rechtfertigen? Hilfreich war die Antwort, die Lauenstein mir gab, als
ich ihn seinerzeit anlasslich der Herausgabe eines Sammelbandes seiner Arbei-
ten zur Biographik® um die Erlaubnis bat, den Text im Hinblick auf die beson-
deren Bediirfnisse eines auBlereuropidischen Publikums zu kiirzen: »Bis zum
Beweis, dass sie dieses Vertrauen nicht verdienen, haben meine Kollegen volle
Freiheit fir notwendige Kiirzungen.« Im Falle des Nachlasses ging es indes vor
allem um die Anordnung des vorgefundenen Materials; ich hoffe, dabei die-
sem Vertrauensvorschuss entsprochen zu haben.

In Lauensteins zu Lebzeiten veroffentlichten Biichern begegnen wir einer
klaren, individuell gepragten Sprache, die auch im Entwurf Riume des Fuh-
lens, des Seinsgewichtes und der lebendigen Anschauung erschlieft. Die erhal-
tenen Manuskripte gewdhren Einblick in die Werkstatt eines »Langsam- und
Viermalschreibers«, wie er sich in dem Bericht tiber eine Reise nach Indien
und Nepal selbst nennt. Im Rahmen einer Veroffentlichung aus dem Nachlass
stand es dem Herausgeber gleichwohl nicht zu, die Merkmale der im Entste-
hen festgehaltenen Sprachform durchgehend nach eigenem Gutdiinken zu
beseitigen.

I Andernorts veroffentlichte theologische Arbeiten Lauensteins sind im Anhang ange-
fahrt.
2 As leis biographicas a Luz da Biblia, Sao Paulo 1993

13



Vorwort des Herausgebers

Fir den Inhalt gilt dasselbe wie fiir die Sprache: Wir wissen nicht, wie der
Autor ihn endgultig gefasst hitte, was er spiter verworfen hatte, und was unvoll-
endet blieb, weil er es fir ungentgend hielt, oder was er als durch jingere For-
schungsergebnisse tiberholt betrachtet hitte. Manchem Gedanken wird man
deshalb heute am besten gerecht, wenn man ihn eher als Denkansatz denn als
endgultiges Urteil ansieht. Nicht alle Liicken im Corpus der Manuskripte lie-
Ben sich schlieBen, und wo einzelne Gedankenginge in verschiedenen Zusam-
menhingen betrachtet werden, waren Uberschneidungen nicht zu vermeiden.

Um das Material in eine lesbare Form zu bringen, ging ich im Einzelnen
so vor, dass, 1. inhaltlich aneinander anschlieBende Texte bzw. Textbausteine
in die dem Gedankengang folgende Ordnung gebracht wurden. 2. Wo gleich-
berechtigte Varianten oder Formulierungen desselben Grundtextes vorliegen,
wurde die ausfithrlichere gewihlt. 3. Theologische Texte, die Lauenstein als
Aufsatze in der Monatsschrift »Die Christengemeinschaft« veroffentlichte, wur-
den eingertickt, zuweilen durch kurze Passagen erweitert, um welche die Zeit-
schriftenfassung gekarzt worden war. 4. Einzelne Liicken lieBen sich passgenau
durch Ausfithrungen in Lauensteins Biichern schlieBen; 5. einige Fragmente
und Skizzen, die keinen der dargestellten Gedankenginge unmittelbar auf-
greifen, wurden neben Texte mit nahe verwandten Motiven gestellt.

Am Ende fiigten sich die Teile zur Ahnung eines Ganzen, das man mit den
in statu nascendi erscheinenden Sklavengestalten des Michelangelo verglei-
chen mochte — deren Gestaltsprache ja manch einer der glatten Vollendung
etwa des David mit der Steinschleuder vorzieht. So trat der gedankliche Bogen
hervor, dem die Komposition des Ersten Teiles folgt. Fiir den Zweiten Teil wur-
den Niederschriften zu speziellen Themen in gleicher Weise behandelt. Hier
finden sich neben Fragmenten inhaltlich abgeschlossene Arbeiten wie die tiber
den Dekalog oder das Buch Jesaja; der Uberblick zur Urgeschichte und die Stu-
die iber das Geld im Neuen Testament konnen als fertige Entwiirfe gelten.

Anderungen gegeniiber dem Originalwortlaut betreffen das Einfiigen von
verbindenden Wendungen an den Fugen der Textbausteine. Einzelne Ab-
schnitte lassen sich als selbstindige Beitrige zum jeweiligen Thema zu Rate zie-
hen; hierbei wiirden gestrichene Wiederholungen als Liicken spiirbar. Als
Lesehilfe gemeint ist unsere Hervorhebung von Lauensteins meist beiliufig
formulierten Gliederungen durch Kursivdruck o.i. Die Uberschriften der
Kapitel und Abschnitte stammen teilweise vom Autor oder lehnen sich an
seine Formulierungen an; vereinzelt fanden sie sich iber oder am Rande von
Notizen, die weit ausholende Voraberlegungen zu dem im Titel benannten
Thema sein sollten. Dies gilt nicht zuletzt fiir die als Buchtitel gewihlte Uber-
schrift »Der neu zu schaffende Mensch.« Anmerkungen des Herausgebers sind
gekennzeichnet, sofern sie nicht durch ihren Inhalt als solche zu erkennen
sind.
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Vorwort des Herausgebers

Mit den Liicken und Briichen, welche die Herausgabe von derartigem
Nachlassmaterial mit sich bringt, wird man zurechtkommen, wenn man den
groBen Linien von Lauensteins Denken folgt. Thm wohnt ein kraftvoller
Schwung inne, der in unserer ideenarmen Gegenwart noch mitreiBender
wirken kann als zu seinen Lebzeiten und der bisweilen zu einer Gestaltung
drangt, die dem Ideal der Schonen Wissenschaft verpflichtet ist. Lauenstein
macht ernst mit der Uberzeugung, dass sich religioses Handeln und Wandeln
im Erkennen vollendet; philosophische und kulturgeschichtliche Einlassun-
gen sind daher nicht als Exkurse oder Seitenstiicke zu lesen, sondern dienen
der Befestigung des theologischen Sinns »mit dauernden Gedanken.«

Durchgehend tritt der forschende Theologe hinter dem Verkunder reli-
gioser Inhalte zurtick, der seine vollkommene Beherrschung der Wissenschaft
in gedankliche Gediegenheit umzuschmelzen weiB, die ihrerseits in den
Dienst tiefen und reinen Fiihlens tritt. Das spiegelt sich duBerlich schon darin,
dass sich in den Manuskripten kaum Hinweise auf wissenschaftliche Literatur
finden, die Fundstellen der Bibelzitate jedoch selbst in den ersten flichtigen
Skizzen genau nachgewiesen sind.

Mit Entschiedenheit anerkennt Lauenstein das objektive Sein moralischer
Mabstibe fiir den Willen. Er weill aber auch: In der moralischen Form, »deren
Grundlage die Zehn Gebote bilden, stecken zweifelsfrei hohe Werte, aber wir
konnen nicht hindern, dass sie heute zugrunde gehen. Sie werden nicht nur von
der Jugend nicht mehr geachtet, und manche ihrer Begleiterscheinungen
mochte niemand von uns mehr erleiden. Moderne Menschen, die in diese alten
Formen nicht mehr hineinpassen, nennen das gegenseitige Stitzen -be-
moralisieren<. Wohin kam eine moralische Entwicklung trotzdem gehen? Sie
muss das Besondere eines jeden Menschen Ins Auge fassen.«* Es wire also ein
Missverstandnis, Lauenstein traditionsgebundenes Pharisiertum zu unterstellen.

Die Anordnung der Fragmente folgt im Ersten Teil den Linien einer men-
schenkundlich begriindeten und als Ethos begriffenen Heilsgeschichte. Der
rote Faden dieses Ganzen hat mehr als einen Strang: die »biblische Elemen-
tenlehre«, den groBen Gedanken von der Segensrwirkung der — gemeinhin als
Verfluchungen gedeuteten — »Lastworte« Gottes; ferner eine in vieler Hinsicht
neue Anschauung von Wesen und Zukunft des Leibes und seiner Glieder; dazu
ein in ungeahnte Dimensionen vorstoendes Verstindnis vom >Weg des Men-
schens, das, anders als Martin Bubers kostbares Buch gleichen Titels, den
gesamten Erdenraum als Heimat des Menschen und als Statte von Christ
Erdenwandel einbezieht.

Seit der »Biblia pauperum« ist der Blick auf die Einheit der beiden Testa-
mente vielleicht nirgends fruchtbarer geworden als in Lauensteins Texten,

3 Siche unten S. 111
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Vorwort des Herausgebers

denn durchgehend ist in ihnen jene Einheit von Altem und Neuem gegenwar-
tig, die dadurch entsteht, dass wir »das Alte Testament aus der Hand Jesu«
erhalten. - Diese Formel brauchte Lauenstein einmal, um das Anliegen seines
kleinen Buches »Das Alte Testament. AnstoBe zu einem neuen Lesen aus der
Sicht der Evangelien« zu charakterisieren.

Neben der inhaltlichen Klammer sind es die angewandten Erkenntnismit-
tel, welche unsere Texte zusammenhalten. Die zu Grunde liegende Methode
folgt der Erkenntnislehre in Platons »Siebentem Brief« (342a-344b), wie sie
Lauenstein am Eingang der Untersuchung tber »Der Messias« erlautert: »Zu
einer fruchtbaren Vorbereitung der Einsicht duldet keine dieser Stufen ein
Verweilen nur bei ihr selbst; jede fordert vielmehr — neben einer schnellen
Auffassung, einem treuen Gedichtnis und dem energischen Willen, aus-
schlieBlich zur Sache selbst als der Wahrheit vorzudringen - ein stetes »Hinauf-
und Hinuntersteigen<. Platon nennt im ganzen — angefangen mit dem Ziel -
die folgenden Stufen der Erkenntnis:

7. Die Sache selbst, welche sich der Einsicht nur in vielen Anlaufen
erschlieBt, und zu der die Sprache als ein ohnmachtiges Instrument nur
wie ein Wink hinfithrt.

6. Die Dialektik oder das vielseitige Fragen und Antworten in guter Absicht

und ohne Missgunst.

. Das zutreffende Bild - eidolon — und (in Platons Dialogen) der Mythos.

. Der definierte Begriff, 16gos.

. Die Vorstellung oder die Meinung, doéxa.

. Der Name, onoma.

. Die Sinneswahrnehmung, aisthesis.

— RO Q0 W O

In diesem Schema wechseln — am besten von unten nach oben betrach-
tet — jeweils eine bildliche und eine begriffliche Stufe miteinander ab. Nur die
Sache selbst ist, obgleich tibersinnlich, nicht mehr dem Bild oder dem Begriff
einzuordnen; sie hat beide Elemente in sich aufgehoben. (...) Fachwissen-
schaftler begniigen sich gewohnlich damit, ihren Gegenstand von der Sinnes-
wahmehmung bis zum definierten Begriff aufzukliren. Sie tun daran in der
Regel recht, wenn sie sich mit materiellen oder mathematischen Gegenstan-
den befassen. Die Philosophie, soweit sie hofft, auch die Sphire des Geistes
dem menschlichen Bewusstsein zu erschlieBen, und die Theologie konnen der
platonischen Stufe des zutreffenden Bildes oder des Mythos nicht entraten.
Jedenfalls kann der Theologe es dann nicht tun, wenn er der mythischen Aus-
drucksweise vieler biblischer Schriften gerecht werden mochte, anstatt sie
gemdl der Zeitmode auszumerzen.«*

4 Der Messias, S. 23f
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Vorwort des Herausgebers

Die Texte erheben sich zielsicher zur Stufe des Mythos, auf der Begriff,
Bild und Idee einander befruchten. Diese Betrachtungsweise arbeitet den —im
historischen, prophetischen und tiberzeitlich-idealen Sinne - zum Bibeltext
gehorigen Erlebnis- und Gedankengehalt heraus; ein Verfahren, das Lauen-
stein selbst einmal als »im-Bilde-bleiben« kennzeichnete. Obwohl er auf Nach-
weise zur wissenschaftlichen Literatur verzichtet, ist das wissenschaftliche Fun-
dament tiberall wirksam. Dem Leser wird die Tiir offen gehalten, durch die er
aus eigenem Vermogen auf dem Weg zu der >Sache selbst« weiterschreiten
kann: Er erwacht fiir die Tiefen des Schriftverstaindnisses, welche jenseits aller
dogmatischen, mystischen oder aktualistischen Uberformungen des Bibelwor-
tes liegen.

Unschwer lieBe sich eine zeitgemdBe Metamorphose der alten Lehre vom
wierfachen Schriftsinn«< aus Lauensteins Arbeiten gewinnen: So weit als mog-
lich wird in ihnen versucht, vom urspriinglich ja durchaus spirituellen Bild-
und Gedankengehalt der Texte auszugehen (Literalsinn); im Sinne des plato-
nischen Mythos wird das so Gewonnene zum Erlebnis gebracht (typologischer
Sinn); die ethische und — bis in den Leib hinein — menschenkundliche und
lebenspraktische Dimension wird dem heutigen Leser erschlossen (tropologi-
scher Sinn); schlieBlich wird der apokalyptische und eschatologische Horizont
des Bibelwortes enthiillt (anagogischer Sinn).

Im Nachlass fanden sich auch Entwirfe, die Wesen und Gestalt des
menschlichen Lebenslaufes am besonderen Beispiel der Biographie Goethes -
und in einem zweiten Versuch anhand des »Wilhelm Meister« allein — entfal-
ten sollten; leider sind diese Entwiirfe so verzweigt und liickenhaft, dass eine
Veroffentlichung gegenwartig schwer vorstellbar ist. Einige in das Gebiet der
Theologie reichende Bruchsticke lieBen sich indes zu unserem Kapitel »Goe-
the und die Kirchenviter« zusammenfiigen; sie nihern sich nach Inhalt und
Methode Lauensteins groBen Monographien »Der Messias« und »Das Ich und
die Gesellschaft.«

In drei Fillen hat sich Diether Lauenstein als Herausgeber von Werken
anderer Autoren betitigt, mit denen ihn Geistesverwandtschaft oder Schick-
salsnihe verband: 1960 schrieb er Nachworte zu zwei Banden mit Ubersetzun-
gen Hermann Beckhs aus dem Sanskrit. 1962 versah er eine Ausgabe von
Johann Gottlieb Fichtes »Anweisung zum seligen Leben« mit einem Kommen-
tar, der nicht nur das Werk Fichtes, sondern auch die Genesis und das Johan-
nesevangelium erhellt. 1983 unternahm er es, Gerhard Kienles nachgelassene
Abhandlung »Die ungeschriebene Philosophie Jesu« herauszugeben und
beteiligte sich an der Diskussion tiber Kienles kithnen Wurf - mit Stellungnah-
men, in denen er sich auch zur Methodik theologischer Forschung duBert. Da
sie jene Schritte ins Gedachtnis rufen, die dem Mythos vorauszugehen haben,
dokumentieren wir sie im Anhang.
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Vorwort des Herausgebers

Lauensteins Nachlass enthalt zwei Texte religionswissenschaftlichen Inhalts:
Eine gedrangt formulierte fachwissenschaftliche Studie zu Geschichte und Sys-
tem des Yoga, sowie fragmentarische Notizen zur Gotter- und Mysterienwelt
des alten Agypten. Beide Texte sollen als Manuskriptdrucke des Archivs der
Christengemeinschaft zuginglich gemacht werden.

Eine Sammlung von Lauensteins verstreuten Schriften zur Philosophie,
Wissenschaftslehre und Kulturpolitik wire im Hinblick auf deren ungebro-
chene Aktualitat winschenswert; im Schriftenverzeichnis sind die wichtigsten
angefiihrt.

Volker Harlan, den Diether Lauenstein testamentarisch zum Hiiter seines
schriftlichen Nachlasses bestimmte, ist fir die Bereitwilligkeit zu danken, mit
der er diesen Schatz zur Verfiigung stellte, zu danken auch fiir die Erlaub-
nis, seinen Nachruf auf Lauenstein im Anhang abzudrucken. Weiterer Dank
gilt allen, die durch selbstlose Hilfe Textgestaltung und Drucklegung unter-

stutzten.

Giinter Kollert, Dresden im August 2010
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Erster Teil

Der neu zu schaffende Mensch
Ein Abriss der Heilsgeschichte



I. Zur Elementenlehre im Alten Testament

1. Naturgeschichte und Menschenschopfung

Im Hinblick auf die neuere Naturgeschichte ist der Schopfungsbericht der
Genesis keineswegs Giberholt und widerlegt. In der Naturwissenschaft ist immer
ein doppeltes Feld im Spiel, das sind einmal die gemachten Beobachtungen,
Erfahrungen, Funde und zum andern sind es die Ideen, welche zu deren Aneig-
nung und Bewiltigung konzipiert oder iibernommen und verwendet wurden.
Der Schopfungsbericht der Genesis gehort ausschlieBlich auf die Seite der Idee;
er berichtet nicht von Funden und Erfahrungen. Die Naturgeschichte kann
sich der Genesis gegeniiber also nur fragen, ob sie oder Teile aus jener als Leit-
bilder wissenschaftlich fruchtbar wurden oder werden kénnten.

Fruchtbar wurde die biblische Genesis als eine Leitidee schon fir das
Selbstverstandnis der Naturgeschichte tberhaupt, indem sie vom Werden der
natiirlichen Welt in Stufen spricht. Das ist keineswegs selbstverstindlich;
herrschte doch bis zum 19. Jahrhundert eine sachlich wohl unterrichtete Rich-
tung der Naturwissenschaft, die beispielsweise von der Ewigkeit der Arten in
den Reichen des Lebens sprach, und behauptete doch der Grieche Aristoteles,
dem die Naturwissenschaft mehr als irgendeinem anderen unter den Alten
verdankt, sogar die Ewigkeit der Welt. Gewiss gab es vor ihm andere grie-
chische Denker, die vom Entstehen und Werden unseres Kosmos und der irdi-
schen Lebenswelt sprachen; aber dass wir das Geschehen im Reiche des Men-
schen als immer fortschreitende, nicht umkehrbare Geschichte auffassen, und
dass wir zuletzt sogar das Geschehen in den Reichen der gesamten Natur
ebenso — nur in viel groBeren Zeitraumen und wohl auch unter der Wirkung
z.I. anderer Antriebe auffassen, das ist eine unserem Weltbild unausloschlich
eingewobene Idee, die wir dem Alten Testament als Ganzem und seinem
Schopfungsbericht inshesondere verdanken.

Das ist auch dann noch eine wirksame Tatsache, welche diesen Schopfungs-
bericht als heute wirksame Darstellung einer Idee rechtfertigt, wenn viele
Naturgeschichtler, die Tichtiges leisten, den Ursprung der Idee vielleicht
weder kennen noch anerkennen. Sie sind dann mit Beobachtungen und deren
Verarbeitung durch ihnen angeniherte Sonderformen der Idee oder durch
dienende Hilfsvorstellungen beschiftigt. Wir alle kennen viele unserer Ideen
und Begriffe nicht nach ihrem Ursprung und benutzen sie doch, obgleich wir
oft unter anderer Wahl und fruchtbarer in diesem unsichtbaren Reiche dienen
konnten, wenn wir nach Moglichkeit die geistigen Geburtsorte seiner Gestalten
aufsuchen wiirden. Die biblische Genesis ist ein solcher geistiger Geburtsort.

21



Zur Elementenlehre im Alten Testament

Aber nicht nur mit der Allgemeinsicht des Entstehens und Werdens der
Natur hat sich die Genesis im modernen Weltbild durchgesetzt, sondern auch
in vielen Einzelheiten. Der ungeformt-elementarische Anfang der Stoffeswelt
ist bis heute das Leitbild geblieben. Das Zusammenspiel dieser Stoffeswelt mit
einem formenden und weiterhin belebenden, verinnerlichenden und schlieB-
lich menschlich-vergeistigenden Gegenprinzip, das die Bibel den Geist nennt,
liegt bis heute fur alle grandlich Denkenden im Blickfeld wie fir den Schrei-
ber der Genesis. Auch der Stufenbau der Schopfung mit Einordnung des Lich-
tes unter die elementaren Grundtatsachen der Welt, mit der fortschreitenden
Gliederung und Umwandlung des einen Urelementes, die schlieBlich tiber die
Ausbildung des planetarischen Kosmos, die Bildung von Pflanzen, die Wasser-
und Lufttiere und schlieBlich der Landtiere zum Menschen fiihrte, hat sich im
groBen und ganzen bis in die neue Naturgeschichte bewahrt. Dass die Genesis
dabei z.B. in der Aufgliederung der Landtiere in Kriecher, wilde und zahme
Lauftiere manchmal solchen Gesichtspunkten folgt, die sich bis jetzt far die
Naturkunde nicht als fruchtbar erwiesen, besagt nichts gegen ihre bleibende
ideelle Bedeutung. Natirlich hat es einen Sinn, sie mit anderen, erhaltenen
Weltbildern des alten Vorderasiens zu vergleichen und in ihnen gleichfalls
mangelnde Kenntnisse und mangelnde naturwissenschaftliche Ideenbildung
zu erkennen. Aber was im Einzelnen fehl geht, kann im Ganzen des Blickfel-
des dennoch fruchtbar und tber die Zeiten hin bestindig sein. Es ist eine
unangebrachte Bescheidenheit, und es erweist der Genesis ein geistiges
Unrecht, wenn in neuen theologischen Kommentaren fast aller Richtungen
der Vergleich der Genesis mit der neueren Naturgeschichte abgelehnt wird
und der bleibende Gehalt des ersten Schopfungsberichtes der Genesis wesent-
lich nur im Akt der Schopfung als solchem und in der bildlichen Rechtferti-
gung und Festigung des religios-sozialen Gebotes, am siebenten Tage zu
ruhen, gesehen wird.

Die Sabbatruhe des Schopfers wirkt als Idee bis in die neueste Naturfor-
schung, wenn z.B. Teilhard de Chardin annimmt, dass die treibende, artenbil-
dende Formkraft im Tierreich aufhort, wenn der Mensch als denkendes Wesen
auf der Erde entstanden ist und mit dieser neuen Fihigkeit die Entwicklung
auf einer hoheren Ebene und mit ungeheurer Beschleunigung weiterfiihrt.
Und wenn diese Annahme von anderen nicht geteilt wird, dann wirkt sie auch
dann noch weiter und bewahrheitet sich in der Anerkenntnis, dass diese
hohere und beschleunigte Entwicklung im Menschenreich die unter ihr lie-
genden an Bedeutung beinahe ausschaltet.

Eine Teilidee des biblischen Schépfungsberichtes, die in der Naturwissen-
schaft, sofern sie ein Weltbild erstrebt, noch eine groe Fruchtbarkeit erweisen
konnte, liegt in der besonders herausgehobenen Schipfung des Menschen: »Lasset uns
Menschen machen, ein Bild, das uns gleich sei.«
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2. Griechische und biblische Elementenlehre

Ein Vergleich der alttestamentlichen Elementenlehre mit der aligrie-
chischen fordert die Klarheit unserer Vorstellungen. Schon das Johannesevan-
gelium schloss sich in seinem Vorspruch an Heraklits Elementenlehre an, und
die christlichen Viter folgten dem Evangelisten darin.

Das erhaltene griechische Schrifttum beginnt mit Homers Werken aus
dem achten Jahrhundert vor Christus. Wer die Epen dieses Dichterfiirsten
aufmerksam liest, — die Ilias und noch ergebnisreicher die Odyssee — der be-
merkt, dass dem Weltbild Homers fast dieselbe Auffassung der Elemente
zugrunde liegt wie der Genesis, und dass sie bei ihm dieselbe groBle Bedeu-
tung besitzt wie bei den Hebriern. Noch mehr als die Dichter beschiftigten
sich die griechischen Denker, im Ubergang Hesiod (ca. 700 v.Chr.), dann
Thales (ca. 600 v. Chr.) und seine ionischen Nachfolger mit den Elementen als
dem Grund der Welt. Es handelte sich zunachst um die Viererreihe: Erde,
Wasser, Wind und Feuer. Heraklit von Ephesus und Empedokles von Akragas
auf Sizilien (ca. 500 v.Chr.) bildeten die Lehre von den vier Elementen am
vollkommensten aus.

Empedokles fiigte zu den vier Elementen noch die beiden seelischen
Krifte Liebe und Hass als den Ursprung der Bewegung hinzu. Urspringlich
wurden die physischen Elemente und die seelischen und geistigen Erschei-
nungen der Welt als eine Einheit aufgefasst; das Seelisch-Geistige galt als die
innerlich erlebte Seite der vier Elemente. Diese gegentiber Empedokles iltere
Weltauffassung entspricht auch dem Weltbild der Genesis. Unter den Grie-
chen brachte Heraklit sie zur hochsten Reife.

Moglicherweise bestand Heraklits hinterlassenes Werk in einzelnen Sinn-
sprichen; nur solche sind uns jedenfalls aus Zitaten spaterer Schriftsteller
erhalten. Er sah das Feuer als das Urelement, den Grund der Welt an: »Der Blitz
regiert das All.« Als das den Menschen mégliche Innenerlebnis des Feuers gilt
ihm der Logos, der geistige Sinn, der sich in einem wahren, gedankenvollen
Satze findet. Logos heiBt sonst der Spruch eines Orakels oder eines Weisen. —
»Diese Welt schuf weder ein Gott noch ein Mensch. Sondern sie war und ist und
wird sein Feuer, immer lebendig, nach MaBen entflammend und nach MaBen
verglimmend.« »Seele (lebendiger Atem) ist des Feuers Tod, Wasser ist der
Seele Tod, Erde ist des Wassers Tod.« Aus dem Feuer trat in der Schépfung sein
Gegenteil, das Wasser. Aus dem Wasser traten die gegensitzlichen Elemente
Wind und Erde. Alle diese Elemente werden einst von dem Feuer wieder ver-
zehrt.

Hier haben die Elemente Feuer, Wind, Wasser, Erde ahnlich wie bei der
Schopfung Adams jedes eine Innenseite: Das Feuer ist Logos oder Geist, der
Wind lebendige Seele, das Wasser bloBes Leben und die Erde ist Finsternis.
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So kann Johannes in dem Vorspruch seines Evangeliums zugleich im Sinne
Heraklits und zugleich im Sinne des alttestamentlichen Schopfungsberichtes,
diesen verkiirzend, sagen: Im Anfang war das Wort (Logos und Feuer), das
Wort war bei Gott und Gott war das Wort ... In ihm war Leben, und das Leben
war das Licht der Menschen, und das Licht scheint in die Finsternis, aber die
Finsternis hat es nicht begriffen.«

Was die Schopfungsgeschichte klarer als Heraklit und Johannes scheidet,
ist Licht und Wolken, Wind oder Seele. Auch Heraklits Elemente sind gegen-
uber den entsprechenden Michten bei Hesiod - z.B. Erebos und Nyx — schon
verkiirzt in ihrer Zahl, dhnlich wie in der biblischen Schopfung die Finsternis
weitgehend unberticksichtigt blieb.

Aristoteles (384-322 v. Chr.) fugte als ein fiinftes Element den Ather hinzu.
Der Ather ist seinem Namen nach der »Brennende, Leuchtende« als der durch-
sonnte Luftraum. Unbekannt war den Griechen ja die unbewegte Luft als eine
wagbare Substanz; sie nahmen sie entweder als eine bewegte wahr und nann-
ten sie dann Wind, Hauch usw. oder unter der Einwirkung von Wiarme und
Licht als flimmernde und nannten sie aithér-. Aristoteles hielt den Ather far
ein besonderes Element im Sternenraum. Der Ather, wie die Griechen ihn auf-
fassten, war mit dem Element Licht in der Genesis nahe verwandt.

3. Stufen der Wellschipfung

Das Alte Testament erzihlt in seinem ersten Buche, welches wir die Gene-
sis nennen, zuerst die Schopfung der Welt in sechs »Tagen.« An deren Ende
erscheint der Mensch als ihre Krone, als Hohepunkt der erschaffenen Welt.
Dann bildet ihn die Gottheit wie eine zweite, kleine und feinere Welt. Davon
handeln das zweite und dritte Kapitel der Genesis oder der Schopfungsge-
schichte; darin berichtet die Genesis noch einmal ausfiihrlich von der Erschaf-
fung des Menschen im Garten Eden. Dieselbe Gottheit schuf die Welt und den
Menschen nach den gleichen Grundziigen und wie mit derselben Handschrift.

Beide Berichte haben einen verschiedenen Stil; sie sind auch in einigen
Punkten schwer miteinander zu vereinigen. — Wir lassen jedoch solche Einzel-
heiten vorerst beiseite und folgen einer Spur, die durch beide Erzihlungen
hindurchfiihrt, sich hernach im Neuen Testament wiederfindet und sich
schlieBlich am Ende der Bibel in der Apokalypse des Johannes wieder zeigt. Sie
beweist, dass die Erzihler der verschiedenen Berichte von gemeinsamen
Voraussetzungen ausgingen. Wer im Sinne der alten Schreiber spricht, muss
gegenuber dieser Erscheinung dann wohl sagen, dass beide Schopfungen aus
denselben Elementen aufgebaut wurden, und dass in beiden dieselbe Hand-
schrift des Schopfers wirkte. Beiden liegt eine Lehre von fiinf Elementen
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rugrunde. Dieser Lehre werden wir nun durch die verschiedenen Texte fol-
gen.

Der Text der Genesis, der die Schopfung der Welt in sechs oder sieben
»Tagen« erzahlt, enthilt viele Kompositionsgeheimnisse, die vor allem durch
ihre Zahlen offenbar werden.® Die fiinf Elemente, in welche die Schopfung
auseinander tritt, sind nur eines dieser Geheimnisse; die Elementenlehre
zeichnet sich vor anderen aber dadurch aus, dass sie die nachfolgende Erzih-
lung von dem Garten Eden durchzieht.

Was uns beschiftigen wird, werden weniger die Elemente selbst sein, als
die Auseinandersetzung des Menschen mit diesen Elementen. Er ist jenen ent-
sprungen. Aber schon dieser Ursprung war nicht unabinderlich, selbstver-
standlich und natiirlich, sondern er gestaltete sich wenigstens gegen sein Ende
zu ungeplant und damit problematisch. Schon im Ursprung des Menschen aus
den Elementen wurde die willentliche Aneignung und Auseinandersetzung
mit den Elementen veranlagt.

Die alten Texte sprechen zuerst von Weltentagen, dann von gezahlten, also
in sich geschlossenen Generationenreihen und von abgegrenzten Perioden vie-
ler Jahre, z.B. von zehn Urvitern einer Abstammungslinie vor der Sintflut, und
zuletzt von Volksgeschichte und von Einzelschicksalen nach historischen Daten.
Die Zeiten geben die Formen fiir das Schicksal. Der Substanz nach aber erwachst
dieses gemall der Schilderung der Bibel aus der Auseinandersetzung des Men-
schen mit den Elementen. Das beginnt im Paradies und setzt sich fort in den gro-
Ben Katastrophen, deren erste die Sintflut ist, um nach dem Noah-Bunde in inti-
mere Bewaltigungen der Elemente durch den Menschen einzumiinden. Immer
aber bleiben die Elemente im Spiel, gleichsam die Kette des Teppichs, an dem
Gott und die Menschen in Schicksal und Geschichte miteinander kniipfen.

Der erste Schopfungsbericht der Genesis erzihlt von der Scheidung der
Elemente und damit von der Entstehung der Welt und dann der Erschaffung
der Lebewesen und des Menschen so, wie sie rein aus dem Willen Gottes sich
ergaben. Der Bericht vom Sechstagewerk gibt die Grundlinien zum Verstind-
nis fiir die ganze Bibel. Insbesondere sind drei oder vier Stufen der Schopfung
-vom Urzustand, wo der Geist Gottes iiber den Gewissern briitet, zur Schaf-
fung des Lichtes, zur Trennung der oberen und unteren Gewisser und zur
Trennung des Meeres vom trockenen Lande, — die Grundtatsachen der physi-
schen und seelischen Welt. An diesen Tatsachen orientieren sich das weitere
Erdgeschehen, wie es in der Bibel beschrieben wird und die seelische Entwick-
lung des Menschen.

Der Text beginnt mit den Worten: »Im Anfang schuf Gott Himmel und
Erde.« Das ist die Uberschrift des ersten Schopfungsberichtes. Dann folgen die

5 Naheres hierzu siche S. 118ff.
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Stufen, in denen diese Welt entstand. Da war im Anfang ein Ungestaltetes,
»tohu va bohu« und nur vorlaufig »Erde«, dann »die Tiefe« und »das Gewas-
ser« genannt. »Und der Geist Gottes britete iiber den Urgewassern« (1. Mo
1,2). Das Wort, welches wir mit »briiten< wiedergeben, ist im hebriischen Text
der Bibel selten; seine sichere Bedeutung ist verloren gegangen. Manche
Sprachkenner meinen, wie die meisten Ubersetzer seit der Septuaginta, die
Bedeutung >schweben, wie auch Luther sie verwendet, sei sicherer als die des
Britens. Beim Lesen so alter Texte, wie wir hier einen vor uns haben, miissen
wir uns jedenfalls das Bild recht deutlich machen. Demnach waren beide
Bedeutungen moglich. Einmal wiire es das Bild eines fliegenden Seevogels mit
ausgebreiteten Schwingen und im anderen Falle das eines Vogels, der etwa ein
gewaltiges Wasserei bebriitet. In beiden Fallen malt dieses einen Vogel tiber
dem Wasser; und weil der Text das Typische in diesem Bilde meinen wird,
haben wir uns den Vogel vorzustellen.

Die ersten beiden Verse der Genesis erzihlen von dem Zustand, da es noch
keine Zeit und keine Werdestufen gab. Alles ruhte noch in der Dauer uran-
fanglicher Ewigkeit. So befindet sich der Vogel mit den weiten Fligeln
zugleich in Ruhe. Ein kreisender Raubvogel mag dieses Bild annihernd dar-
bieten; deutlicher und genauer aber zeigt es sich wie gesagt in dem briitenden
Vogel. So weist uns das von der Bibel verwendete Bild auch abgesehen von der
nicht sicheren sonstigen Verwendung des fraglichen Verbums wieder auf das
Briiten: Wir diirfen uns einen Vogel vorstellen, der ein Wasser-Ei wie von Ewig-
keit her bebriitet. Der spiter folgende Bericht von der Erschaffung des Men-
schen und dessen Fortgang zeigt uns eine Parallele in der Auffassung von den
Elementen, welche ebenfalls auf die Warme des Briitens hinweist.

Nun erfolgte der erste Schritt: »Und Gott sprach: Es werde Licht. Und es
ward Licht.« Damit beginnt die Schopfung in der Zeit, der »erste Tag« (1,3-5).
Der Text fahrt fort: »Und Gott sprach: Es werde eine Feste zwischen den Was-
sern. Und er schied das Wasser unter der Feste von dem Wasser Uber der
Feste.« So wurde der »zweite Tag« (1,6-8). »Und Gott sprach: Es sammle sich
das Wasser unter der Himmelsfeste an besonderen Orten, dass man das Tro-
ckene sehe. Und er nannte das Trockene Erde. — Der dritte Tag« (1,9-13). Die
Schopfung beginnt in ihrem ersten Abschnitt von drei Tagen also mit der Bil-
dung oder Scheidung der fiunf Elemente Warme, Licht, Wolke, Wasser und
Erde.

Es folgen drei weitere Schopfungstage. In der zweiten Dreiheit von Tagen
werden die besonderen Wesen geschaffen, die den beschriebenen Weltzustan-
den und den aus ihnen herkommenden Elementen zugehoren. So entstehen
am vierten Tage die Sonne, der Mond und die Sterne als Individuationen des
Lichtes, als Wesen, in welchen sich das Licht von nun an offenbart. Am fanf-
ten Tage entstehen die Fische und die Vogel; sie nehmen die unteren und obe-
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ren Gewasser als ihre Elemente ein, und am sechsten Tage erscheinen die
Landtiere und der Mensch (1. Mo 1,14-31). — Am siebenten Tage aber ruhte
die Gottheit.

Fassen wir zusammen: Die Erschaffung der Welt und des Menschen, wie
das Alte Testament sie darstellt, vollzog sich in Stufen, welche die funf Ele-
mente erscheinen lieBen: 1. Die Wiarme, 2. das Licht, 3. die Wolken als die obe-
ren Gewasser, welche sich im Winde bewegen, 4. die unteren Gewisser oder
das Meer und 5. schlieBlich die feste Erde. Man kann die Elemente in der ers-
ten Stufe der Schopfung finden, wie sie im ersten Kapitel der Genesis darge-
stellt wird. Und in dieser ersten Stufe sind wieder die ersten drei Schopfungs-
tage mit der ihnen vorausgehenden Ewigkeit zusammenzufassen als die
Stufen, in welchen die Elemente oder ihre Anlagen liegen und hervortreten.
Nur die schon in der Ewigkeit von dem Geiste Gottes ausstromende Wirme
verharrt auch spater in der Einheit und empfangt darum auch keine besonde-
ren Wesen. Das Lichtelement wird vom vierten Schopfungstage ab durch
Sonne, Mond und Sterne vertreten. In das Luftelement der oberen Gewisser
treten die Vogel, und in das Meer die Fische ein - so am finften Tage — und
die trockene Erde wird am sechsten mit den Landtieren und zuletzt mit dem
Menschen besetzt.

4. Genesis, Psalm 104 und Neues Testament

Auch der Vergleich mit den Mythen anderer Volker legt das Bild des
bebriteten Welten-Eies nahe. Ein groBeres Gewicht als Zeugen besitzen die
nichstverwandten Texte des Alten Testamentes: Ps 104 und das Buch Hiob®.
Letzteres und mit ihm wenige Psalmen nehmen eine Sonderstellung im Alten
Testament ein; denn das Bewusstsein der Propheten und der Geschichtsbii-
cher — auBer der Genesis — reicht nur bis zu Abraham, Isaak und Jakob zurtick,
bis zum Untergang der Stidte Sodom und Gomorra und zum Auszug des Vol-
kes Israel aus Agypten, aber merkwiirdiger Weise nicht bis zur Urgeschichte;
sie erwihnen sie niemals. Daran hat man Rickschliisse auf ein moglicherweise
geringeres Alter der ersten Texte der Genesis gekniipft. Die Entstehung des
Buches Hiob, schatzt man, fallt in das finfte Jahrhundert vor Christus’. Ps 104
wird viel alter sein als das Buch Hiob, das sich sowohl auf die Schopfung des
Sechstagewerkes als auf die Paradiesesgeschichte bezieht.

6 Das Typoskript geht nicht weiter auf das Buch Hiob ein. Einiges hierzu findet sich
unten in dem Kapitel iber die Schéopfungsmythen.

7 Als Erzahlung ist das Buch Hiob alt, vorexilisch, da Hiob in Ez 14,14 erwihnt wird;
die Buchfassung hingegen ist nachexilisch; Hiob gilt als Sohn des Esau. Vgl. Testa-
ment des Job, 1,6. (Anm. Christoph Rau)
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